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Resumo

O presente artigo versa sobre a Festa de Sdo José Operario e seus processos comunicacionais, na
comunidade quilombola de Boa Vista municipio de Oriximind/PA. O estudo buscou
compreender os aspectos Folkcomunicacionais na festa de Sdo José, na comunidade quilombola
de Boa Vista, evidenciando a festa como momento privilegiado onde se recria e reafirma a
identidade quilombola dos moradores dessa comunidade. Para tanto faz-se necessario que se
estabeleca uma relacdo tedrica e metodoldgica interdisciplinar entre a Histéria Oral e a
Folkcomunicacdo a partir da perspectiva de Luis Beltrdo (1980). A festividade do padroeiro da
comunidade é o momento mais esperado do ano, acontece no Gltimo final de semana do més de
novembro, transformando-se em momento de fé e lazer, em que os moradores fortalecem seus
lagos familiares e comunitarios, possibilitando a aproximagdo de varios grupos sociais.

Palavras chave: Festa de Santo; comunidade quilombola; Folkcomunicag&o.

Introducéo

O presente estudo desenrolou-se a partir das indagacdes sobre a inter-relagéo
entre cultura e processos Folkcomunicacionais a partir das dimensdes religiosas da
comunidade quilombola de Boa Vista, no municipio de Oriximind. Apenar de estarmos
em uma sociedade marcada por um processo exacerbado de padronizacdo de
comportamentos e modos de vida, ndo se pode ignorar processos de valorizacao,

reconhecimento e transmissdo da diversidade cultural existente no Brasil por grupos
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sociais que estdo a margem e “invisiveis” aos meios de comunica¢do de massa, mas que
acionam outros meios de comunica¢do mais rasticos presente em suas manifestacoes
culturais, principalmente nas religiosidade popular, como a de Sdo José Operario
padroeira da comunidade quilombola de Boa vista, municipio de Oriximina.

Para Williams (1979, p.23), a cultura “¢ um processo social, fundamental que
modela ‘modos de vida’ especificos e distintos”, designando significados comuns a um
grupo social que entrelaca todas suas praticas sociais, abrangendo seu modo de fazer, de
saber, de se expressar, de dancar, rezar e se comunicar. Nas manifestacdes religiosas em
comunidades tradicionais, como a comunidade quilombola de Boa Vista, torna-se
visivel a relagdo entre cultura e comunicagdo, elemento presente na relacdo homem-
sociedade necessario para a construcdo e transmissao das representacdes simbolicas e
visdo de mundo.

A comunidade de Boa Vista € uma comunidade negra rural localizada a
margem direita do rio Trombetas. O rio Trombetas € o maior na extensa malha
hidroviaria do municipio de Oriximina localiza-se no Oeste do Para, na mesorregido do
Baixo Amazonas®. Atualmente, segundo o coordenador da comunidade, Silvio Rocha,
de 46 anos de idade, estima-se a populagdio de Boa Vista em “torno de umas 200
familias”. A grande maioria dos moradores da comunidade professa a fé catolica,
contando com poucos evangeélicos.

A histdria de sua origem e formacdo tem como referéncia a chegada do casal
de escravos® Antonio Hondério dos Santos e Maria José Conceicao, avés maternos do st.

José dos Santos e dona Marina dos Santos, que, resistindo as dimensdes sociais amplas

5 O territorio é atualmente composto por doze municipios: Alenquer, Almeirim, Belterra, Curud, Faro, Juruti, Monte
Alegre, Obidos, Oriximind, Prainha, Santarém e Terra Santa (SIT, 2014).

6 Conforme levantamento bibliografico (SALLES, 1971; FUNES, 1995; MARIN e CASTRO, 1998; GOMES, 2005),
a introducédo, em grande escala, de africanos na Amazonia brasileira ocorreu a partir da segunda metade do século
XVIII. Nesse periodo, contatamos maior insercdo de contingentes de escravos africanos no Grdo-Pard e sua
intensificacdo da-se em meio ao contexto das medidas pombalinas, para promover a restauragdo econémica de
Portugal. Para viabilizar essa recuperagdo foram criadas as Companhias de Comércio. Nesse contexto, a criagao da
Companhia Geral de Comércio do Grao-Parad e Maranhdo surge da iniciativa do seu entdo governador Francisco
Xavier de Mendonca Furtado, em 1754, para facilitar o abastecimento de méo de obra africana na regido, propiciando
contatos diretos com os portos africanos. Na Regido do Baixo Amazonas, 0 aumento do nimero de escravos esta
diretamente ligado ao crescimento econémico, provindo do desenvolvimento da lavoura cacaueira. Dessa forma,
observa-se, no século XIX, um aumento consideravel da populacéo negra na Provincia do Grao-Para, distribuida na
capital, regibes circunvizinhas e em regides mais afastadas, como o Baixo Amazonas.
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da escraviddo, construiram sua liberdade nas matas do rio Trombetas, formando o
quilombo Boa Vista.

Uma histdria narrada timidamente e, até mesmo, desconhecida por muitos,
ganha visibilidade em torno de articulagdes sociais e praticas politicas pela promulgacédo
da Constituicdo de 1988, iniciando-se na comunidade movimentos de resgate daquele
patrimonio, por compreenderem 0s quilombolas a importéncia das lutas no campo da
memoria para o seu reconhecimento como “remanescente de quilombo”.

E importante ressaltar que os quilombolas de Boa Vista foram pioneiros na luta
por reconhecimento étnico e territorial, garantidos na Constituicdo, alcancando, em
1995, a condicdo de primeira comunidade “Remanescente de Quilombo” titulada no
Brasil.

Nesse cendrio de luta pela titulacdo de suas terras, as memorias desse passado
quilombola foram trabalhadas reforcando a importancia de suas manifestagdes culturais
e religiosas, como as dancas, brincadeiras e as festas de santo. Memorias de resisténcia
que revalorizam experiéncias sabidas e preservadas por relacbes histéricas que se
forjaram sem recurso a comprovacao por documentos oficiais escritos.

Nesse sentido, o presente artigo buscou, compreender o0s aspectos
Folkcomunicacionais na festa de Sdo José, na comunidade quilombola de Boa Vista,
evidenciando a festa como momento privilegiado onde se recria e reafirma a identidade
quilombola dos moradores dessa comunidade.

Para compreensédo do objeto de estudo faz-se necessario que se estabeleca uma
relacdo tedrica e metodoldgica interdisciplinar entre a Histéria Oral e a
Folkcomunicacdo. A Folkcomunicagdo, como uma teoria, a partir das contribuicdes de
Luiz Beltrdo (1980), permite o estudo dos processos comunicacionais de grupos
socialmente marginalizados que criam e recriam estratégias de comunicacdo para
transmitir seus valores, conhecimentos, sentimentos, sua historia. Os estudos
Folkcomunicacionais ainda favorecem a analise interpretagdo e dos contextos onde
manifestacOes culturais populares ocorrem, a comunidade Folk, assim como 0s seus

agentes comunicadores de folk.
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A Historia Oral, metodologia de carater interdisciplinar por exceléncia,
possibilita conhecer as multiplas histdrias, memdrias, vozes de homens e mulheres
negros quilombolas que ao longo da historia foram silenciados e deixados a margem da
sociedade. Para orientagdes metodoldgicas, Alessandro Portelli (1997, p. 15) afirma
que, a historia oral diz respeito “a padrdes culturais, estruturas sociais € processos
historicos, visa aprofunda-los, em esséncia, por meio de conversas com pessoas sobre a
experiéncia e a memoria individuais e ainda por meio do impacto que estas tiveram na
vida de cada um”, revelando os significados e interpretagdes dos processos sociais €
culturais vivenciados.

A entrevista como instrumento privilegiado de coleta de dados caracteriza-se,
na acepcdo de Alessandro Portelli (1997), um momento de didlogo, buscando-se
aproximacdo de destinos pelo compartilhamento de trajetdrias de vida entre narradores e
pesquisadora, momento importante em que se estabelecem confiancas e solidariedades
comuns.

Os entrevistados foram escolhidos entre os “Lideres de opinido”, caracteristico
da abordagem da Folkcomunicacdo, e pessoas que participam ativamente da festa do
padroeiro Sdo José, na comunidade de Boa Vista. A identificagdo dos “Lideres de
Opinido” como agente comunicador no processo de Folkcomunica¢do é fundamental
para desenvolvimento da pesquisa, pois estes sdo 0s transmissores das memorias e dos
saberes. S80 membros da comunidade que concentram as informacdes, interpretando-as
e repassando-as de acordo com a légica do grupo e da maneira apropriada a sua
comunidade (BELTRAO, 1980).

As narrativas orais apresentam-se, neste estudo, como principal fonte,
privilegiando-as como meio de apreender como 0s sujeitos interpretam 0S processos
sociais por eles vivenciados. Assim, concordamos com Khoury, quando a autora afirma
que “o trabalho com as fontes orais € um encontro entre pessoas dispostas a dialogar
sobre questdes que interessam a ambas, embora de maneiras diferentes” (KHOURY,
2006, p. 43). Em suas falas, homens e mulheres da comunidade de Boa Vista, expbe
suas experiéncias e os significados que atribuem ao passado, evidenciando processos

folkcomunicacionais préprios do grupo no presente.
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Nessa direcdo, € relevante frisar que a memdria é uma construcdo social e
ativa, sujeita a transformacdes e reelaboracgdes tanto no ambito individual quanto no
coletivo, mas como nos ensina Pollak (1992, p. 201) “devemos lembrar também que na
maioria das memdarias existem marcos ou pontos relativamente invariantes, imutaveis”.
O que nos permiti dialogar com as versdes pessoais narradas a partir da memoria de
homens e mulheres quilombolas, revelando a existéncias de outras historias e seus
multiplos pontos de vista e de interpretacdes.

As recordacdes dos quilombolas de Boa Vista sdo construidas hoje, também
pelas lembrangas vividas, contadas e herdadas de seus avds, quando referenciam para
experiéncias das festas dos antigos mocambos/quilombos, ou quando os mais velhos
falam do tempo em que eram jovens e “a feste de Sdo José ndo era assim”. Disputando o
seu proprio lugar no territério da memoria, estabelecendo processos de

folkcomunicacionais para assegurar a reproducao de suas marcar identitarias.

A Folkcomunicacao e a festa de Séo José, padroeiro de Boa Vista

Para Beltrao (2004, p. 49), “a folkcomunicagdo caracteriza pela utilizacdo de
mecanismos artesanais de difusdo simbolica para expressar em linguagem popular,
mensagens previamente veiculadas pela industria cultural”. O processo de comunicagdo
existentes, nos alerta o autor, ocorria de formas diferenciadas nos grupos social alijados
dos espagos da grande midia. Grupos que a partir de sua cultura embeleciam formas de
comunicar seus sentimentos, valores, modos de ser e fazer por meio da oralidade, da
danca, a festa, da religiosidade, valorizando as formas de comunicacdo por meio das
manifestacoes da cultura popular difundidas por comunidades urbana ou rurais.

As festas e cultos aos santos catolicos sdo praticas comum na Amazonia. Estas
manifestacdes religiosas expressam as crencas e 0s modos de vida do grupo social que a
realiza, rompendo com o ordindrio. Assim a festa de santo “descortina o imaginario do
morador da localidade, a partir das representagdes cotidianas transportadas para 0s
momentos festivos como ndo-formais e ndo-cotidianos” (FIGUEIREDO,1999, p.121),
rompendo com a cansativa jornada de trabalho que para a maioria dos moradores da

comunidade quilombola de Boa Vista se inicia as 5:00hs da manha.
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Festas marcam a alegria do cotidiano da comunidade, como a festa do seu
padroeiro S&o Jose, realizada no més de novembro. As comemoragdes pelo padroeiro
transformam-se em momento de lazer, em que os moradores fortalecem seus lacos
familiares e comunitarios, onde os conflitos sdo abrandados possibilitando a
aproximagdo de varios grupos sociais, propiciando processos de intercambio de
informacgdes. Além de ser um momento privilegiado de afirmacdo da identidade do
grupo, mesmo ligado ao campo religioso ultrapassa o campo religioso, a festa de S&o
José é portadora de uma heranca historica e cultural. A mudanca na rotina cotidiana da
comunidade e que geram processos comunicacionais, operam intercambios de
informacdes e produzem mensagens coletivas, as quais dao sentido, por meio de
celebracdes associadas as dualidades do mundo real da vida e o mundo ficcional do
imaginario simbdlico (TRIGUEIRO 2005).

A preparacdo do lugar e a realizagdo da festa remetem-nos as reflexdes de
Durkhaim (1996) quando o autor compreende a festa como tempo particular e distinto
em relacdo ao cotidiano, tendo a capacidade de fazer com que as pessoas deixem seus
trabalhos, sua rotina diaria para se dedicarem aos preparativos na mesma.

Os dias que precedem a festa sdo marcados por movimento de grande
organizacdo. O mutirdo de limpeza transforma-se em espaco de sociabilidade, um
encontro de familias, reforcando os valores, os lacos de afetividade e também de
compadrio, torna-se ali um espaco de lazer, onde as criancas e jovens brincam e também
ajudam.

As celebragdes religiosas sempre tiveram e ainda tém muita importancia no
Brasil: em Boa Vista ndo é diferente, € 0 momento mais esperado do ano, revelando um
sentimento que, mesmo diante das dificuldades cotidianas, une a comunidade em torno
dessas celebracdes. Rompendo com a normalidade, as festas proporcionam o encontro
de um povo, oportunizando momentos de comunicacdo e atualizagdo da historia e
memoria. A festa de Sdo José, sob a perspectiva folkcomucacional de Luiz Beltrdo
(1980), € um meio em que os individuos comunicam sua cultura, sua crenca, seu modo
de vida.

Sobre a programacéo da festa, observa Silvio:
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Olha, n6s temos uma programacgéo ai que vai ter o cirio fluvial, né, é
as 18:00 horas e depois segue em procissdo até na igreja, tem a
celebracdo da missa e vai ter algumas apresentacfes, bingos essas
coisas assim. Vai ter uma noite cultural, onde as pessoas vao
apresentar suas [dancas] de histdrias, essas coisas toda e isso vai ser
no dia 29, entdo a partir de uma da manha encerra tudo. E a parte
religiosa essa. E dia 30 vai ter a festa dangante, ja pra que ndo seja
misturado [com] a questdo religiosa (Silvio Rocha, 46 anos,
coordenador da comunidade de Boa Vista, Alto Trombetas, em 29 out.
2013).

A narrativa de Silvio destaca, além da programacao da festa, seu aspecto ritual,
a cerimonia religiosa que se inicia com o cirio fluvial, seguido da celebracdo da missa
na igreja. O ritual religioso do festejo evidencia a forma como a comunidade organiza
sua forma de rezar, cantar e festejar seu santo padroeiro, além de apresentar-se como elo
entre Deus e os participantes da festa, e esse rito possui uma ordenacao que ndo muda.
A acgdo ritual “renova o processo do advento da ordem e, implicitamente, caracteriza o
sagrado como garantia da propria ordem” (MASSENZIO, 2005, p. 134).

A adocdo de Sdo José como padroeiro da comunidade de Boa Vista ocorreu na
década de 1980, quando a igreja catélica, por meio dos padres verbitas’, se fez mais
presente na regido do rio Trombetas, organizando a populagdo negra em Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), como forma de enfrentamento dos agentes expropriadores
(Mineracdo Rio do Norte, Alcoa, Eletronorte) que ameacavam suas terras
(ARCHANJO, 2015).

Entretanto, vale ressaltar que, a devocdo a S&o José antecede esse periodo
(1980). Dona Marina dos Santos, filha de José dos Santos, relata que S&o José Operario
protegeu seu pai de muitos perigos: “ele andou fugido no mato, bebeu muita agua suja
para se livrar da guerra e se apegou muito com Sao José”. No relato percebe-se a
referéncia a uma promessa de se livrar do recrutamento para uma guerra: a revolugao

constitucionalista de 1932, quando Obidos, Oriximina (na época distrito de Obidos) e

" A Congregagdo do Verbo Divino chega & regido do Baixo Amazonas no dia 26 de Janeiro de 1980. Chegam a
Santarém-Para os padres Francisco Kom, José Gross e Patricio Brennan. Depois, em 17 de margo, do mesmo ano,
chegaram os padres Jodo Mors e Jodo Adolfo Barendse para somar forgas ao trabalho missionario. Disponivel em:
http://svdcuria.org/public/infonews/provinces/20nn/200n/05mmbra.htm. Acesso em: 21 mar. 2015.



http://svdcuria.org/public/infonews/provinces/20nn/200n/05mmbra.htm

XIX Conferéncia Brasileira de Folkcomunicagéo
Universidade Federal do Amazonas - UFAM
Parintins (AM), de 25 a27 de junho de 2018

outras cidades do Baixo Amazonas® declaram-se aliados dos constitucionalistas de S&o
Paulo, dando inicio ao movimento armado (PINTO, 2012), denominado pelos negros do
Trombetas como “Guerra do Pompa”g.

José dos Santos foi um dos que fugiram para ndo ser capturado e, como disse
sua filha, ele: “se apegou muito com Sdo Jos¢”. O santo protegeu-0 nas matas do
Trombetas e a partir desse evento cria-se uma relagdo constante entre o devoto e o seu
santo protetor, este realiza o pedido do devoto, enquanto aquele oferece suas oragdes,
caminhadas ou, anualmente, realizam festas para homenagea-lo pelo pedido alcancado
(GALVAO, 1976).

Em 1935, seu José dos Santos casa-se com Francisca de Paula dos Santos, filha
de Antbnio Honorio dos Santos (ja falecido) fundador do mocambo Boa Vista,
mudando-se para a localidade de sua esposa e levando consigo a devo¢do a Sdo José,
tornando-se este o protetor da familia que se formava e, com a criagdo da comunidade
de Boa Vista, 0 santo também se torna o seu padroeiro.

A escolha de um santo padroeiro, segundo Maués (1995), pode estar ligada a
figura e ao prestigio de um lider ou da riqueza que uma determinada familia possui. No
caso de Boa Vista, José dos Santos, apds o casamento, assumiu o papel de lider da
localidade que, na época, se constituia de oito familias, todos descendentes de Anténio
Hondrio dos Santos, o fundador do mocambo Boa Vista. A familia Santos constitui o
eixo central do povoado e no entorno dessa familia se dariam muitas das interacdes
sociais, culturais, religiosas e politicas do povoamento de Boa Vista.

E relevante enfatizar que, a data para realizacdo da festa, hoje, ndo é
reconhecida pela igreja catélica. O santo era festejado em Marco e ndo em novembro.

Segundo relato dos moradores, a escolha deste més deu-se ap6s a titulacdo da

® A extensdo da Revolta Constitucionalista de 1932 deflagrada em S&o Paulo e expandida para Obidos, Juruti,
Santarém, Oriximina e Belém, no Pard, assim como eventos pontuais em Manaus e Itacoatiara, no Amazonas. Os
revoltosos de Obidos enfrentaram o Major Magalhdes Barata, interventor federal do Estado do Para e principal
lideranca tenentista da regido norte, que havia chegado ao poder com a revolucéo de 1930 que leva ao poder Getulio
Vargas (PINTO, 2012).

® Coronel Athenégenes Pompa de Oliveira comandante das tropas constitucionalistas de norte. De acordo com a
memoria social dos negros do Trombetas, houve um recrutamento forcado dos homens dessa regido para lutarem no
movimento rebelde. O exército rebelde liderado pelo Coronel Pompa adentrava os rios e lagos da regido do
Trombetas a procura de homens que lutassem e, em caso de recusa, eram espancados, amarados e levados a forga
para o quartel do 4° Grupo Artilharia de Costa, na cidade Obidos, oeste do Estado do Para. Os homens fugiam para a
mata ficando 1a por semanas e até meses sem retornarem as suas casas, deixando para tras mulheres e criangas.
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comunidade, em 20 de novembro de 1995, ficando este dia escolhido para festejar o
titulo da terra e seu padroeiro.

Entretanto, a partir do ano de 2003, houve novamente uma mudanca. O dia 20
de novembro transformou-se em dia dedicado a Consciéncia Negra'®, ocorrendo, nesta
data, eventos promovidos pela Associacdo das comunidades Remanescente de quilombo
do Municipio de Oriximina-ARQMO que mobilizam as comunidades quilombolas do
municipio de Oriximina, restringindo a participacdo de muitos quilombolas nas
festividades de Boa Vista. Atualmente, o cirio de S&o José é realizado no ultimo final de
semana de novembro.

O santo sai em cortejo pelo rio Trombetas, entdo repleto de barquinhas
iluminadas, com uma vela cada uma, indicando o caminho ao comandante da
embarcacao, criando um lencol de pontos luminosos. As barquinhas soltas no rio séo
confeccionadas pelos alunos e professores da escola da comunidade. O evento acontece
as 18:00, quando um barco ornamentado que conduz o santo vai a frente do cortejo,
seguido por outros barcos, canoas, lancgas e rabetas (canoas motorizadas) até Boa Vista.
Depois, ele segue em procissdo até a igreja, ocasido em que muitos devotos pagam suas
promessas, e pessoas vindas de outras comunidades, esperam a chegada de S&o José e a
celebracdo da missa.

Além da celebracdo religiosa, a festividade de Sdo José também € regada a
comida e a bebida. Os pratos tipicos da regido sdo preparados pelas mulheres para
serem vendidos nas barracas construidas para esse fim; quanto a bebida, a cerveja e o
refrigerante sdo comercializados no bar que funciona no centro comunitario, sem falar
na musica que alegra o ambiente, demarcando o espaco do sagrado e do profano da
festa. Para Eliade (1992, p. 31), a primeira definicdo de sagrado é o que se opde ao
profano. O Sagrado ¢ “o real por exceléncia, ao mesmo tempo poder, eficiéncia, fonte
de vida e fecundidade”, sendo o profano inferior, efémero e dependente do sagrado para

sua existéncia.

10 A Lei Federal n° 10.639/2003, em seu artigo 79-B assegura a incluséo do dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional
da Consciéncia Negra’ no calendario escolar.
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O cirio ¢ também a “noite cultural”, quando “as pessoas vao apresentar Suas
[dangas] de historias”. Mas, a festa dancante com conjunto musical, patrocinados pela
Mineracao Rio do Norte, acontece no dia seguinte “pra que ndo seja misturado [com] a
questdo religiosa”, informa Silvio Rocha. Ou seja, as “dangas de histéoria” (Carimbd,
Desfeiteira e Catisirigand6) apresentadas na noite do cirio, na mentalidade dos
moradores, fazem parte do momento religioso da festividade, portanto, “sagrado”. A
festa dancante, torneio de futebol, assim como toda programacdo do arraial (bingo,
leilao, venda de comida e bebidas) constitui 0 momento “profano”.

Conforme estudos do renomado antrop6logo Raymundo Maués (2011, p, 8), no
catolicismo popular, o “sagrado’ e “profano”, apesar de separados, no entendimento
popular, “ndo estdo em oposicdo, durante a festa religiosa, mas sdo complementares,
embora entre eles possa haver uma hierarquia que valorize o primeiro”. Ainda segundo
esse autor, todos os elementos correspondentes ao momento profano, no ambito do
festejo do santo, “guardam também alguma coisa de sagrado” (Idem).

A festa € vista como espaco de multiplas expressdes, possibilitando indmeras
reflexdes e interpretacdes. Sendo esta o lugar da tradicdo e da permanéncia, onde
reaparecem os deuses e mitos, sendo reinterpretados de acordo com o tempo e espaco
em que sdo evocados. A realizacdo da festa de Sdo José, na comunidade quilombola de
Boa Vista, fortalece a histéria e a memoria local, além que apresentar fortes e
significativos elementos comunicacionais, assegurando a reproducdo de suas marcas
idenitarias desse grupo socialmente marginalizado. Para que a ocorra a transmissao da
memoria, historia, fazeres e saberes para as geracOes futuras € necessario o

estabelecimento de um processo ativo e dinamico folkcomunicacional.

“Depois da missa tem danca”: Catisirigandd sob a perspectiva da
Folkcomunicacgéo

Sobre dimensdes sociais, cultural e dos processos folkcomunicacionais do cirio
de Sao José, € preciso lembrar que “depois da missa tem danga” como narrado por Dona
Marina. Na comunidade encontramos o “Grupo Folclorico A Forga do Negro” formado

por moradores de Boa Vista, sobretudo mulheres. Este grupo folclorico € responsavel
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pelas “dancas tradicionais da comunidade”, a Desfeiteiral!, o Carimbo*?

e, com
presenca mais marcante da danca Catisirigando.

Segundo os integrantes do grupo de danca, Catisirigandd € uma juncdo de
Quatipuru (espécie de macaco) e sirigandd (lundu). Catisirigand6 foi “criado” na década
de 1990, por Dona Zuleide dos Santos, em meio as exigéncias para a titulacdo da terra,
objetivando reforgar sua etnicidade e reestabelecer os lacos com sua historia, cultura e
tradicdo, e, dessa maneira, reafirmar sua antiguidade no territrio, seu modo de vida,
suas manifestacdes culturais e a histdria social do grupo.

Dona Zuleide é a principal comunicadora de Folk da comunidade quilombola
de Boa Vista. E uma lider de opinido segundo caracteristicas apontadas nos estudos de
Beltrdo (1980). Seu prestigio e credibilidade vem do conhecimento que ela tem sobre as
manifestacdes culturais e religiosas dos quilombolas e da forma como transmite tal
conhecimento para a comunidade e a todos que a procuram quando querem conhecer a
cultura do local.

Porém, conta-nos Dona Zuleide, a primeira festa de “cultura” na comunidade
foi motivo de criticas de muitos moradores que ndo conheciam, ou, simplesmente, nao
queriam uma festa com instrumentos “dos antigos” de ‘pau e corda”. Queriam festa com
banda, com caixa de musica, assim “ndo saiu como a gente queria, mas a parte da
cultura mesmo eles gostaram”, essa foi a primeira apresentacdo do Catisirigandd e,
desde entdo, transformou-se na mais importante expressao cultural da comunidade de
Boa Vista.

A danga foi montada a partir da historia das velhas da “casa grande”, Catarina,
Luzia e seu macaco de estimacdo, as escravas, mais acima mencionadas, que fogem

para o rio Trombetas, acima da Porteira, para o lugar chamado Turuna. Sobre histéria

! De acordo com moradores de Boa Vista, a desfeiteira é uma danca de pares enlacados que circulam livremente pelo
saldo. A Unica obrigatoriedade é passar, cada par de cada vez, diante do conjunto musical. Aquele que coincidir estar
na frente da banda passara por uma prova: 0 musico-chefe escolhe a dama ou o cavalheiro para declamar versos.
Quem ndo conseguir é vaiado por todos e, por esta desfeita, paga uma prenda, ficando assim desfeiteado.

12.0 carimb6, género de musica e danca popular da regido Norte do Brasil, tem origem no sincretismo entre as
culturas indigena, africana e ibérica. Sabe-se que a musica e a danga de carimbd representavam a relagdo com o
trabalho e a desigualdade social. O nome deriva do instrumento de percussdo indigena, principal artefato para a
realizacdo dos encontros em terreiros, o curimbd, feito de tronco de madeira e pele de animal, sendo um marco
simbélico desta manifestagdo popular, caracterizada por sua fungao comunicacional e vinculativa em torno dos rituais
religiosos, festas populares e reunides sociais (SALLES e SALLES, 1969).
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que ouviu de sua avé materna, Laureana Colé Livramento, a qual nascera no Turuna,

em 1882, observa Zuleide que:

(...) contava que esta danca era de origem daqueles negros que
fugiram e se acamparam nas cachoeiras do Campixe e do Turuna, até
gue ouviram dizer que 0s negros ja podiam sair desses lugares de fuga
[referindo-se aos quilombos]. Foi entdo que a familia de Laureana
Colé Livramento desceram e acampara na area da Tapagem, onde
formaram um santuario chamado Oratdrio, que colocaram a imagem
da Santissima Trindade (Zuleide Viana dos Santos, 58 anos,
comunidade de Boa Vista, Alto Trombetas, em 29 out. 2013).

No lugar chamado Trindade moravam treze irmds numa casa bem grande. Elas
viviam da agricultura e vendiam seus produtos em Obidos e Oriximina. Entre as
escravas fugidas, Catarina e Luzia, personagens da danca de Dona Zuleide, era a
primeira dotada de visbes com que alertava os quilombolas para o que estes chamavam
de pega-pega*®. De acordo com Dona Zuleide, a Luzia tinha o dom de atrair os animais
e conversar com as plantas, e tinha um macaco chamado Quatipuru. Catarina, além da
adivinhacdo, tinha o poder da cura e da benzecdo, em tempo de festa benzia e
“limpava”, jogando “banho de erva cheirosa” no local da festa. Tal ritual de purificagdo
objetivava afastar os maus fluidos, assegurando a protecdo de todos os participantes,
assim como proteger o quilombo de ataques dos brancos.

A danga, conforme nos informa Dona Zuleide, pretende mostrar como “os
antigo faziam festa no mocambo, festas de santo, de promessa e depois da reza
dangavam o lundu, mas elas ndo chamavam de lundu, “as velhas da casa grande
chamavam de Sirigandd. E por isso que essa danga ¢ Catisirigand6”. A danga ¢é
considerada, neste estudo, forte e significativo elemento folkcomunicacional, pois diz
respeito as interagdes sociais e permite a ativacao das relagdes humanas entre emissor e
receptor, revelando por meio do processo comunicacional aspectos de permanéncia e
continuidade, organizagdo e desenvolvimento das atividades religiosas e profanas da
comunidade.

Precede o0 momento de entrada das dancarinas do lundu a apresentagcdo do

santo homenageado, Sdo José, em uma alusdo as festas de promessa. Em seguida, a

13 Expedicdes de captura de escravos fugidos.
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apresentadora chama os personagens que compde a danca: Catarina, Luzia e seu macaco
de estimacdo. O ponto alto da danca é o lundu, momento que representa o profano desta
apresentacdo, a sensualidade e a ludicidade negra do Trombetas.

Os personagens principais da danca sdo Catarina, a dona da festa, Luzia, rainha
das flores e seu macaco Quatipuru. O objetivo da danga, segundo Zuleide, € mostrar a
cultura dos seus antepassados que viviam da agricultura. A dindmica da apresentagéo
acontece no entorno do mastro, como expressa no verso “jogado” pela apresentadora:
“quando olho esse mastro representa a cultura nos lembra dos antepassados que viviam
da agricultura”, retratando a celebragdo em agradecimento pela fartura e boa colheita do
quilombo.

Os personagens centrais Catarina, Luzia e 0 macaco Quatipuru, interagem com
o publico “botando versos”. O verso que Catarina apresenta ¢ marcado pela afirmacao e
orgulho de ser negra: “sou negrinha e todos estdo me vendo € ndo ¢ por que sou negra
que também ndo va vivendo”. Cada personagem tem uma musica para sua apresentacao,
porém, a do macaco é entoada pela rainha das flores: “chegou, chegou o macaco
Quatipuru / ele veio de muito longe para dancar o siringandé [lundu] /se eu soubesse
que tu vinhas mandava varrer a estrada / pingava, pingo de cheiro, sereno da
madrugada”, evidenciando que as festas eram momentos de encontros de amigos e
parentes, ou outros, escravos fugidos, que ndo mediam esforcos para chegar ao
quilombo.

A danca dos antigos era o Sirigandd, outro nome dado ao lundu, no rio
Trombetas. Dangava-se a noite inteira ao som do gamba, o reco-reco, o cavaquinho, € 0
banjo. Dona Rosa informa que o gamba era o instrumento mais importante, lembrando
que se trata de um tambor feito pelos negros: “o gamba era uma caixa grande de [tronco
da arvore de] arapari. Num conheci arapari?, € um pau que por dentro ele é brocado,
cavava até ficar como queriam”. Depois pegavam o couro do veado e fechava as
extremidades, era o principal instrumento nas festas do quilombo, afinal “no gamba sai
tudo”, principalmente o lundu.

Vicente Salles (2004), em seu livro “O negro na formagdo da sociedade

paraense”, ressalta que o lundu ¢ a mais antiga expressao ludica negra documentada na
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Amazonia. Neste sentido, compreende-se o papel da danca Catisiringandé na
comunidade de Boa Vista como fendmeno folkcomunicacional importante na
comunicacdo dos modos de vida e das vivéncias desse grupo social, na compreensao de
como foram vividos os tempos da escravidao, fuga e cotidiano dos seus antepassados.
Portanto, elo entre passado, presente e futuro, realimentando a identidade quilombola.

Salvaguardar o passado quilombola por meio da danga esta diretamente ligado
ao fazer presente dessa comunidade, quando a producdo social dessas memorias se
articula como elemento constitutivo da construcdo da identidade social e cultural do
grupo sobre as tradicGes dos seus antepassados que construiram sua liberdade nos
mocambos espalhados pela regido.

As criangas também participam dessa construcdo. Conta Diandra que “hoje
todas as criangas conhecem um pouco da historia dos antigos” e de suas dangas. No ano
de 2014, ficou responsavel a narradora por ensinar “os pequenos a dangar o carimbo,
para apresentacao na noite cultural, no cirio da comunidade”, encantando com esse seu
trabalho os visitantes presentes na comunidade, entre eles antrop6logos, fotografos,

moradores de Porto Trombetas e de outras comunidades quilombolas.

Considerac0es finais

A festa de S8o José representa para a comunidade de Boa Vista a oportunidade
para a celebracdo e comunicagdo de valores culturais deixados por seus antepassados ou
mesmo outros aqui criados. Valores estes transmitidos por processos comunicacionais
presente no ritual da festa, oportunizando a recriacdo e reafirmacao de sua identidade
quilombola.

Entretanto, nos relatos de homens e mulheres da comunidade de Boa Vista,
percebe-se a existéncia de conflito de geracdes entre os mais velhos e 0s jovens, uma
vez que estes convivem com a introducdo de novos elementos no seu cotidiano.
Trigueiro (2005) observa que o processo folkcomunicacional se estabelece de maneira
dindmica onde, no atual contexto inerente a globalizacdo, é inevitavel a incorporacéao de
novos elementos externos as manifestagbes culturais, possibilitando a reinvencdo de

suas expressoes culturais.
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Dona Zuleide afirma que o desinteresse dos jovens sobre o passado, suas
manifestacBes culturais e religiosas, €, sobretudo, por sua proximidade de Porto
Trombetas, onde a maioria dos jovens trabalha ou estuda. Neste caso, o conflito esta na
negociacdo entre o grupo daquilo que muda e o que permanece como tradigdo,
entendida essa, neste trabalho, ndo como algo imével ou estatico, mas como “processo
ativo”, onde certos significados e praticas sdo realcados e outros, no entanto, sdo
negligenciados, elegendo os elementos que fardo parte do “processo de identificagdo
social e cultual” do grupo (WILLIAMS, 1979, p. 118-119).

Portanto, compreender os processos Folkcomunicacionais presentes na festa
em homenagem a S&o José da comunidade quilombola de Boa Vista pressupfe
“mergulhar” nas lembrangas de homens e mulheres, para perceber, por meio de suas
memorias, como se articulam para manter suas praticas culturais e religiosas,
evidenciando mudancas e permanéncias. Porem, mantendo viva, mesmo reelaboradas, a
cultura e a tradigc@o sobre 0s seus antepassados, transmitidas aos membros do grupo pela

oralidade e “noite cultural”.

Fontes Orais

Diandra Viana, 21 anos, comunidade quilombola de Boa Vista, Alto Trombetas, 23 set. 2014.
José dos Santos, 72 anos, comunidade quilombola de Boa Vista, Alto Trombetas, 16 nov. 2013.
Leonel Colé, 62 anos, comunidade da Tapagem, 31 out. 2013

Marina dos Santos, 65 anos, comunidade de Boa Vista, Alto Trombetas, 29 out. 2013.

Rosa Colé, 85 anos, comunidade do Abui, Alto Trombetas, 31 out. 2013.

Silvio Rocha, 46 anos, coordenador da comunidade de Boa Vista, Alto Trombetas, em 29 out.
2013.

Zuleide Viana dos Santos, 58 anos, comunidade de Boa Vista, Alto Trombetas, em 29 out.
2013.
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